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Resumen

La exposicion procura explicitar algunos nexos entre los temas pre-
sentados en el titulo. En primer lugar, se efectia una meditacion sobre la
conexion de la fenomenologia con la vida basada en las decisiones terminolo-
gicas de Husserl a partir de las Investigaciones logicas y hasta la Crisis, tales
como: vivencia (Erlebnis), presente viviente (/ebendige Gegenwart), cuerpo
viviente (Leib), mundo de la vida (Lebenswell). En segundo lugar, se muestra
el modo como estas nociones se relacionan con la temporalidad, siguiendo
el hilo conductor de tres niveles de andlisis intencional. En el nivel egoldgico
estatico, el tiempo es una forma abstracta del curso de vivencias y, correla-
tivamente, de los objetos. En el nivel egoldgico genético, adquiere el espesor
de una historia intencional personal y, correlativamente, de un mundo circun-
dante de tipos sedimentados de objetos. Finalmente, en el nivel intersubjetivo
genético se instaura una temporalidad interpersonal 0 monadoldgica cuyo co-
rrelato es el tiempo comunitario del mundo de la vida. Y en tercer lugar, puesto
que en este ultimo tipo de analisis se gana el acceso originario al fendmeno
de institucion de la historia, se analizan los niveles fundamentales de la histo-
ricidad que Husserl ha esbozado en sus manuscritos tardios: una protohistoria
vinculada a la comunidad familiar regida por el tiempo generativo, una histo-
ricidad primaria asociada a la comunidad cultural histérica y una historicidad
secundaria o racional relativa a una comunidad ideal que es posibilitada por
la aparicion de la filosofia y la ciencia.

Palabras clave
FENOMENOLOGIA — VIDA — TEMPORALIDAD — HISTORICIDAD

1 Una primera version de este texto fue presentada en las Il Jornadas de fenomenologia de
la institucion. Vicisitudes del tiempo, variaciones de la vida: aportes para una fenomenolo-
gia de la institucion, que tuvo lugar en la Academia Nacional de Ciencias de Buenos Aires,

Centro de Estudios Filosdficos “Eugenio Pucciarelli”, en 2017.
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Abstract

This paper seeks to lay out some connections among the topics
proposed in the title. Firstly, a meditation is conducted that concerns the
relationship between phenomenology and life on the basis of Husserl’s
terminological decisions from the Logical Investigations to the Crisis, such
as living experience (Erlebnis), living present (lebendige Gegenwarl), living
Body (Leib), and life-world (Lebenswelf). Secondly, how these notions bear
a connection with temporality is shown by following three levels of inten-
tional analysis as a thread. At the static egologic level, time is an abstract
form pertaining to the stream of consciousness and correlatively, to the ob-
jects. At the genetic egologic level, it acquires the thickness of a personal
intentional history and correlatively, of a surrounding world of sedimented
types of objects. At the genetic intersubjective level, an inter-personal or
monadological temporality is established, whose correlate is communal life-
world time. Thirdly, since the latter level provides the originary access to
the institution of history, three fundamental levels of historicity that Husserl
sketches in his later manuscripts are analyzed: a primal history connected
with the familiar community ruled by generative time, a primary historicity
tied to a historic cultural community, and a secondary or rational history that
is made possible by the emergence of philosophy and science.

Keywords
PHENOMENOLOGY — LIFE — TEMPORALITY — HISTORICITY

Resumo

0 artigo procura explicitar algumas ligagcdes entre os temas apre-
sentados no titulo. Em primeiro lugar, é feita uma meditagdo sobre a co-
nexdo da fenomenologia com a vida, com base nas escolhas terminolo-
gicas de Husserl desde as Investigagdes Iogicas até a Crise, tais como:
vivéncia (Erlebnis), presente vivo (lebendige Gegenwart), corpo vivo (Leib),
mundo-da-vida (Lebenswel). Em segundo lugar, ele mostra como essas
nocoes se relacionam com a temporalidade, seguindo a linha de trés niveis
de analise intencional. No nivel egoldgico estatico, 0 tempo é uma forma
abstrata do curso das experiéncias e, correlativamente, dos objetos. No ni-
vel egologico genético, ele adquire a espessura de uma histdria intencional
pessoal e, correlativamente, de um mundo circundante de tipos de objetos
sedimentados. Finalmente, no nivel intersubjetivo genético, é estabelecida
uma temporalidade interpessoal ou monadologica, cujo correlato é o tempo
comum do mundo da vida. E, em terceiro lugar, como nesse ultimo tipo de
analise se obtém o acesso original ao fendmeno da instituicdo da historia,
analisam-se os niveis fundamentais de historicidade que Husserl delineou
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em seus ultimos manuscritos: uma proto-histdria ligada a comunidade fa-
miliar regida pelo tempo gerativo, uma historicidade primaria associada a
comunidade historico-cultural e uma historicidade secundaria ou racional
relacionada a uma comunidade ideal que se torna possivel pelo surgimento
da filosofia e da ciéncia.

Palavras-chave
FENOMENOLOGIA — VIDA — TEMPORALIDADE — HISTORICIDADE
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1. Introduccion. El vocabulario relacionado con la vida

Podria decirse que la fenomenologia de Edmund Husserl parte de
la vida intencional de la conciencia y culmina en una fundamentacion del
mundo de la vida. Esto se refleja ya tempranamente en la eleccion de un
término fundamental para explicitar la intencionalidad, o sea, la “viven-
cia” (Erlebnis), palabra cuyo uso filosofico se fija y propaga sobre todo
gracias a Dilthey y a los neokantianos de la escuela de Baden.? Husserl no
la emplea todavia en su Philosophie der Arithmetik de 1891 ni tampoco
en los “Psychologische Studien zur elementaren Logik” de 1894, el pri-
mer germen de las Investigaciones logicas. Pero en esta ultima obra, la
quinta Investigacion se dedica a ella ya desde el primer capitulo (cf. § 2,
Hua XIX/1, p. 357).% El § 3 distingue un sentido popular de Erlebnis'y uno
fenomenoldgico. En /deas el caracter viviente se refuerza todavia mas con
el empleo de expresiones como Erlebnisstrom (Hua lll/1, pp.70, 74, 185
y passim). Por otra parte, en las lecciones sobre Cosa y espacio de 1907
aparece ya en forma sistematica el término Leib, cuerpo viviente o cuerpo
animado, que etimologicamente remite a Leben, “vida”. El concepto retor-
na en el primer tomo de /deas (§ 39, Hua lll/1, p. 80) y ocupa un lugar cen-
tral en el segundo. El cuerpo animado se caracteriza por la sensibilidad y
la movilidad, dos rasgos centrales de lo viviente. Su vinculacion con los
sentimientos sensibles (sinnliche Gefiihle) y los impulsos (Triebe) (Hua lll/1,
p. 75, esp. § 85, p. 193) refuerza nuevamente el nexo con la vida. De Leib
derivan a su vez otros términos caracteristicos, como: 1) leibhaft, que en la
segunda edicion de las Investigaciones sustituye frecuentemente a selbsty
se ha traducido como “en carne y hueso” (cf. p. ej., Hua XIX/1, pp. 458, 461,
499), de donde deriva su sustantivacion, Leibhaftigkeit (Hua lll/1, p. 81); 2)
lebendig y Lebendigkeit, la “vivacidad” de los contenidos que se dan “/ei-
bhaft’ en la percepcion. En las indagaciones tardias sobre la temporalidad
cumple un papel fundamental la nocion de lebendige Gegenwart, “presente
viviente”, que sefiala el ser del fluir tltimo de la conciencia (Hua Mat VIIl, p.
31y passim). Y desde luego la vida cumple un papel crucial en la nocion
de Lebenswelt, el mundo de la vida, a la que Husserl se refiere mucho antes
de la Crisis, en un apéndice de /deas Il (Hua IV, Anexo XIlI, p. 374 s., fechado
hacia 1917). Con Lebenswelt se asocian también Lebensumwelt, “mundo

2 El primer uso filoséfico del término, segun lo consigna Mayzaud 2005, ocurre en J. G.
Fichte (1801): “Sonneklarer Bericht an das grossere Publikum iiber das eigentliche Wesen
der neueren Philosophie”, (Ausgewéhite Werke in 6 Bédnden, 1962): “Zuerst, du weiBt doch
das wirkliche Reelle, das, was die wahre Tatsache deines gegenwartigen Erfahrens und
Lebens ist - was dur wirklich lebst und erlebst - von dem nicht Wirklichen, bloB Ein-
gebildeten und Vorgebildeten zu unterscheiden” [“En primer lugar, ti puedes distinguir lo
efectivamente real, aquello que es el hecho verdadero de tu experienciar y vivir presente
-lo que efectivamente vives y vivencias- de lo no que nos es real, de lo meramente imagi-
nado o proyectado”]. Salvo indicacion en contrario, todas las traducciones son mias.

3 Husserl mismo remite en nota al pie, en la segunda edicion, a /deas |, § 36, donde define
las Erlebnisse.
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circundante de la vida” (Hua VI, p. 38 et al.), Lebensalltaglichkeit, “cotidiani-
dad de la vida” (Hua VI, p. 28), Weltleben, “vida del mundo” (Hua VI, p. 51), asi
como Lebenskrise, “crisis de vida” (Hua VI, p. 1, titulo de la primera parte) y
Lebensnot, “indigencia vital” (Hua VI, p. 4).

2. Los niveles de analisis y los estratos de constitucion de la vida
intencional

El hecho fundamental de la vida de la conciencia es tematizado por
la mirada fenomenoldgica en términos de la intencionalidad, es decir, como
la esencial correlacion entre las operaciones por medio de las cuales la con-
ciencia constituye un mundo, y el mundo como lo constituido objetivamente
en esas operaciones. La multiplicidad de los analisis que Husserl ha em-
prendido en torno a esta implicacion universal del aparecer y lo que aparece
puede servirnos de hilo conductor para enhebrar la vida, el tiempo y la ins-
titucion de la historia. Por una parte, se pueden distinguir dos dimensiones
centrales: una “horizontal” que concierne a correlacion noesis—ndema, y
otra “vertical” que deslinda las capas o estratos en los que se constituyen
los términos de la relacion horizontal. Por otro lado, ambas dimensiones
pueden ser examinadas por una serie de niveles de analisis que se asocian
con los tipos de epojé y reduccion practicados. Siguiendo una indicacion del
propio Husserl, podemos distinguir tres niveles basicos: el andlisis estatico
egoldgico que examina la dimension horizontal y parte del yo en primera
persona; el analisis genético egoldgico, que investiga la historia intencional
de esa correlacion estatica, y el analisis genético no egologico que introdu-
ce frente al mero sujeto personal la comunidad intersubjetiva.

2.1 Analisis estatico egoldgico y cuerpo propio

El analisis estatico describe al yo puro y su corriente de vivencias,
del lado noético, y al objeto = X vacia y sus sentidos, del lado noematico,
junto con sus maneras subjetivas de darse y sus caracteres de ser co-
rrespondientes. Se trata de dos polos cuyo contenido es indeterminado y
donde el mundo se presenta como un horizonte abstracto. Desde el punto
de vista estatico, la temporalidad aparece como la forma universal del fluir
de las vivencias, una forma vinculada a los datos hyléticos que se presen-
tan como pura materia desprovista de todo contenido intencional. No hay
aqui lugar todavia para tematizar la historia mas alla de esta estructura
generalisima de la corriente de vivencias. Pero ya en este nivel de analisis
aparece otro tema que cumplira un papel fundamental en los otros niveles,
que es el tema del cuerpo propio. Por una parte, mi cuerpo aparece a la re-
flexion fenomenoldgica como un cuerpo fisico (Korpen (Hua Mat IV, p. 182),

31




UCES LUIS ROMAN RABANAQUE

pero, a diferencia de las demas cosas: a) es siempre co-percibido en toda
percepcion de cosas, b) no puede ser constituido completamente, y c) es
el punto cero de toda orientacion espacio-temporal, de todo “aqui” y “aho-
ra”, por lo que resulta ser también la condicion de posibilidad del darse
en escorzos de las demas cosas perceptivas. Por otra parte, mi cuerpo es
algo mds que una cosa, pues es aquello “en donde yo vivo” (worin ich lebe)
(Hua XV, p. 325) o, en otras palabras, es el “subsuelo de la vida espiritual”
(Hua Mat IV, p. 122; cf. Ideas I, § 61, Hua IV, p. 275 ss.). En cuanto tal es un
cuerpo viviente o animado (Leib), que aparece constituido en dos estratos
fundamentales, uno ligado a la sensibilidad del yo, es decir, a los campos
de sensacion, los sentimientos sensibles y los impulsos (Hua Mat IV, p. 183;
cf. Hua IV, p. 284), y otro vinculado con la movilidad del yo, es decir, con
las cinestesias y con el “yo hago” (Hua IV, p. 284). Ambos lados —Korpery
Leib— se conectan porque el cuerpo como todo es “el puente vinculante
(die verbindende Briicke) entre la subjetividad en el mundo y la cosidad
fisica en el mundo” (Hua Mat IV, p. 186). En su condicion de cosa material,
se encuentra inmediatamente inserto en el mundo natural, lo que permite
que mediatamente los sujetos se inserten en dicho mundo. El ego cogito
adquiere asi una “localizacion” en el espacio objetivo, y algo analogo su-
cede con respecto a la temporalidad (Hua Mat IV, pp. 214, 121). Es precisa-
mente en virtud de esta doble inclusion que el cuerpo deviene punto cero
de orientacion espacio-temporal y limite interno de la perspectivacion en el
campo perceptivo. Sobre el fondo de este estrato se hace efectivo el juego
reciproco entre sensibilidad y movilidad.

2.2 Analisis genético egoldgico

En el nivel de la egologia, la idea de génesis concierne, en pri-
mer lugar, a la interrogacion retrospectiva por los horizontes temporales
implicados en el ego constituyente. Frente al yo como polo vacio de vi-
vencias, el analisis genético estudia el yo como sustrato en el que preci-
pitan sus experiencias. Investiga asi las figuras eidéticas de la “historia”
del ego y, correlativamente, reconstruye la historia de la sedimentacion
de los sentidos noematicos. La génesis puede ser activa, cuando se
trata de noesis objetivantes en sentido estricto, o pasiva, cuando se
trata de la constitucion previa a la intervencion activa del yo, o sea, la
constitucion de las predonaciones (Vorgegebenheiten) para la actividad
intencional. Las sintesis activas se edifican unas sobre otras a la ma-
nera de estratos intencionales, es decir, en la dimension vertical que
sefialabamos al comienzo. La sintesis mas elemental, la mera captacion
perceptiva, aprehende como aspecto de una cosa un campo hylético
que se ha configurado segun sintesis pasivas originarias que motivan la
direccion del yo activo hacia él (cf. Husserl, 1964, p. 114 ss.). Se trata
de la génesis en el presente viviente, que comprende: 1) las sintesis
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temporales, que organizan los datos hyléticos en las dimensiones de la
simultaneidad y la sucesion, 2) las sintesis asociativas, que los orga-
nizan en primer plano y trasfondo, y 3) las cinestesias, que vinculan la
afeccion que ejerce el campo hylético sobre el yo con la respuesta del
yo que se dirige a €l para objetivarlo. Por otra parte, en virtud de la “cola
de cometa” de la retencion, toda configuracion momentanea en esta
pasividad primaria sufre una des-presentacion (Hua Mat 8, p. 134), que
la sustrae del campo de presencia inmediata a la vez que la conserva y
la sedimenta en una pasividad secundaria.* Se trata de la génesis de la
habitualidad. La conservacion de las unidades noematicas constituidas
en la actividad del presente viviente gracias a las sintesis pasivas no
se limita a la retencion y a la correlativa capacidad de rememoracion.
Como observa Husserl, hay asimismo “una génesis pasiva de las mul-
tiples apercepciones en cuanto construcciones (Gebilde) persistentes
en una habitualidad propia, que para el yo parecen predonaciones ya
formadas cuando se vuelven actuales, afectan y motivan actividades”
(Hua I, p. 113). En un nivel mas alto de la constitucion, la posibilidad de
reconocer un objeto ya constituido previamente depende esencialmente
de esta dimension habitual de la pasividad que acompana a la actividad
del percibir. El Habitus del lado noético como precipitacion de actos en
forma de “convicciones” permanentes tiene su contraparte noematica
en la Habe como mundo tipico poblado de objetos familiares.?

Esta situacion se refleja también en el cuerpo propio. Asi como
el yo en cuanto sustrato de habitualidades y capacidades adquiere una
identidad estable tipica en el fluir de su vida intencional, es decir, “se
hereda a si mismo” (Ms. AV 5, p. 6 <Transcripcion p. 9>), asi también el
cuerpo propio se hereda a si mismo constituyendo una identidad. En el
manuscrito C 16, Husserl sefiala que “el cuerpo viviente con sus 6rga-
nos articulados es una sedimentacion de capacidades del poder-hacer
en tales y cuales formas tipicas” (Hua Mat VIIl, p. 345). Tal poder incluye
no solamente formas tipicas de afeccion y sentir sensible, sino también
capacidades practicas como las maneras de andar, de escribir, de tocar
el piano, etc. (Hua Mat VIll) Esta nocion de un yo encarnado con un es-
pesor “historico” se condensa en el concepto de persona, que Husserl
introduce en las /deas Il para dar cuenta del todo unitario de esta con-
figuracion intencional estable-fluyente. Con este nivel de constitucion
habitual se asocian también los ciclos periddicos de vigilia y suefio, asi
como de hambre y sed, etc., vinculados a los “intereses” vitales funda-
dos en los instintos.

4 Cf.Hua IV, p. 12. Husserl a ha tenido en cuenta tempranamente; en una adicion de 1914
a Ideas |, distingue dos tipos de conciencia de trasfondo: una conciencia de trasfondo ori-
ginaria, cuyos objetos no han sido todavia aprehendidos en primer plano, y una conciencia
de trasfondo que consiste en un primer plano hundido en la oscuridad (Hua Ill/2, p. 605).

S Cf. Hua IV, p. 277. Cf. también Bergmann y Hoffmann, 1984, p. 289.
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2.3 Analisis genético no egoldgico (intersubjetivo)

Ahora bien, el nivel de la pura egologia es todavia una abstraccion.
Husserl escribe: “Es claro que lo que llamamos mundo unicamente adquiere
su sentido pleno mediante referencia a una pluralidad indeterminadamente
abierta de sujetos que entran en comunicacion (sich kommunizierenden)
con nosotros” (Hua Mat IV, p. 195). El mundo se constituye en cuanto tal en
el nivel intersubjetivo, en cuya base se halla la formacion de una “comuni-
dad del nosotros”, correlacionada con un mundo de experiencia intersub-
jetivo (Hua Mat IV, p. 194). En este tercer nivel, el yo personal se despliega
en su plena concrecion estatica y genética como yo inter-personal o mo-
nada; su contrapolo noematico constituye el mundo de la vida, articulado
en mundo familiar o cercano, mundos extrafios o lejanos y el horizonte del
mundo uno (cf. Hua XV, p. 214). Aqui confluyen los analisis genéticos y los
del cuerpo. En efecto, la formacion de una comunidad, la “comunalizacion”
(Vergemeinschaftung) de la experiencia (Hua I, p. 123; Hua VI, p. 178), tiene
lugar “mediante la empatia y sobre la base de la corporalidad constituida
intuitivamente” (Hua Mat IV, p. 211), de manera que los sentidos —tanto
naturales como subjetivo-culturales— del mundo “para-mi” adquieren un
caracter propiamente objetivo, es decir, “para-nosotros”, una idea cuyo
télos es el “para-cualquiera” (cf. Hua V, p. 2). La comunalizacion es posible
porque mediante la empatia el cuerpo del otro se presenta perceptivamente
como una “cosa” fisica, a través de la cual se suscita una apresentacion de
un cuerpo animado analogo al cuerpo propio, la que a su vez motiva una
segunda apresentacion en la que se constituye un sujeto egologico que
siente-en y gobierna-sobre dicho cuerpo. Esto implica la trasposicion ana-
ldgica de los sistemas habituales de los dos subestratos, de la receptividad
sintiente (y autosintiente) y de la movilidad cinestésica y practico-poiética.
La intercambiabilidad de las apresentaciones funda una unidad sintética
de orden superior, de tal modo que “cada nosotros tiene su orientacion-no-
sotros (Wir-Orientierung), el aqui y alli tienen una significacion-nosotros
(Wir-Bedeutung)” (Hua XXXIX, p. 181).7 Asi, por una parte, “la naturaleza
es una unidad de identidad que se constituye por medio del entendimiento
mutuo (Wechselverstandigung) intersubjetivo de las naturalezas intuitivas
constituidas separadamente en los sujetos individuales” (Hua Mat IV, p.
2135).Y por la otra, “en el comercio mutuo entre los sujetos [los] predicados
de belleza, utilidad, conformidad a metas, pasan de sujeto a sujeto en el
modo de la tradicion” (Hua Mat IV, p. 122).

6 Un manuscrito del tomo XXXIX de Husserliana indica que, en la medida en que por la
empatia puedo comprender lo que ocurre en el otro (einverstehen), 1o comprendo como
situado en “un mundo circundante practico comun” en virtud de un “experienciar practico
comdn, o sea, en cierto modo intercambiable” (Hua XXXIX, p. 147; sobre Einverstandnis,
cf. Hua IV, p. 192).

7 Cf. Zahavi, 1994, p. 75: “the body is the constitutive precondition for intersubjectivity and
communication”. Cf. Hua VI, p. 187; Hua V, p. 115.
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3. La protohistoria como historicidad generativa familiar

Este nucleo elemental de experiencia intersubjetiva, de la vida del
nosotros, es la forma basica de las configuraciones concretas con las que
se instituye la “historia” en sentido originario, es decir, la historicidad. Si-
guiendo algunos textos tardios de Husserl se pueden deslindar tres grandes
niveles en esta institucion originaria.® Se trata de la protohistoricidad como
comunidad familiar generativa, la historicidad primera como comunidad
cultural historica, y la historicidad segunda como comunidad ideal.

El primer nivel corresponde a la condicion de posibilidad de la historia
y concierne, en primer lugar, a la institucion mas elemental de una comunidad
que es la familia (cf. Hua XV, p. 57). En ella se establece la primera forma de
historicidad, a la que Husserl denomina generatividad, en un apéndice al § 73
de la Crisis, Husserl describe esta historicidad generativa originaria como una

comunidad total generativamente vinculada de personas humanas que,
en sus actividades comunalizadas correspondientes en las que partici-
pan todas las personas individuales, configuran progresivamente (fort-
gestalten) un mundo circundante unitario, que es el suyo, como mundo
cultural, un mundo que ha llegado a ser a partir de su actividad y sigue
deviniendo. (Hua VI, p. 502-503. Anexo XXVI, de 1934)°

En efecto, en la relacion entre los integrantes del ndcleo familiar se
constituye una (primera) naturaleza objetiva concreta, donde se instituyen
un espacio y un tiempo circundantes en la sintesis de un entorno vital co-
mun. Las direcciones en este entorno familiar se orientan originariamente
a partir de los movimientos de los cuerpos propios y se despliegan en un
mundo natural extendido por un territorio, con un paisaje y un clima. Por
su parte, este trasfondo natural es la base para la formacion de un primer
mundo espiritual o cultural en el que la corporalidad interviene en conexion
con formas superiores de comunicacion empatica, con el lenguaje y con las
acciones. Se instituye asi una comunidad de necesidades, afectos, intereses
y fines donde, correlativamente, las cosas muestran caracteres culturales,
es decir, poseen para la comunidad estratos de significaciones no naturales
relacionadas con la afectividad, con los intereses y con los fines y medios
propuestos para la accion (cf. Hua XXXIX, p. 427). Y asi como la comunidad
intersubjetiva habita un territorio como espacio familiar sintético, del mis-
mo modo, como ha observado Ludwig Landgrebe, si bien “cada ‘ménada’

8 Contenidos, ante todo, en los tomos XXIX y XXXIX de Husserliana. Seguimos aqui los
analisis de Walton, 2012, esp. pp. 286-289.

9 Cf. Carr, 2004, p. 80.
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tiene su tiempo”, se constituye un tiempo comunitario familiar, un tiempo
que “compartimos con los otros”. Es el tiempo que “tenemos” en comun
como el tiempo de nuestros dias de labor."® En él Ia historia intencional de
cada monada integrante se entrelaza con las otras historias subjetivas y
constituye un nuevo estrato de historicidad intersubjetiva. Tal estrato com-
prende, por un lado, a los miembros de la familia en su co-presencia mutua,
e implica, por el otro, la proyeccion de dos tipos de horizontes temporales:
los de las otras familias, co-presentes pero extrafias, no-propias, y los que
se extienden mas alla de la coexistencia de contemporaneos en direccion al
pasado y al futuro. De este modo, junto con el tiempo puramente personal,
el tiempo generativo adquiere un contenido determinado que individualiza
a la comunidad familiar. En los manuscritos tardios se subraya especial-
mente la intima vinculacion de la temporalidad con la vida. En efecto, junto
al “camino de la vida” (Lebensweg), al tiempo de la vida (Lebenszeif) que
constituye mi “historia de vida” (“Lebensgeschichte”) como unidad de mi
vida (Hua XV, p. 419), mi vida es desde el comienzo una vida comunitaria
(gemeinschaftliches) en un todo de vida (Lebensganzen) que tiene corre-
lativamente un mundo circundante comdn (Hua XV; cf. Hua XXXIX, p. 540).

En efecto, en la medida que no todos los miembros de una comuni-
dad familiar se presentan en el horizonte de los contemporaneos, aparecen
discontinuidades en la plenificacion de este tiempo de la vida, bajo la forma
de intenciones vacias que sdlo pueden cumplirse mediante una forma es-
pecial de empatia que es la generativa. Ciertas experiencias que no se me
han dado en carne y hueso, de las que no tengo recuerdo posible, como mi
nacimiento, pueden presentificarse a partir de mis mayores, para quienes
mi nacimiento fue un acontecimiento presente que me pueden transmitir
rememorativamente de manera empatico-lingiistica. La inaccesibilidad se
hace mayor cuando se extiende al horizonte pasado de los antecesores
de mis antecesores Y, respectivamente, al horizonte futuro de los suce-
sores de mis sucesores. Con relacion a los primeros es posible un cierto
solapamiento, pues no solamente mis padres pueden darme a conocer un
tiempo anterior a mi nacimiento, sino que también gracias a mis abuelos
puedo re-constituir un tiempo anterior al nacimiento de mis padres. El ho-
rizonte vacio de mi pasado se plenifica asi con presentificaciones de ori-
gen generativo. Por el contrario, el horizonte vacio de mi futuro sdlo puede
manifestarse mediante anticipaciones vacias mas o menos predelineadas
por las sedimentaciones del pasado. Esta mediacion de los otros, de los
otros de los otros, este “camino mediante los otros”, abre un horizonte de
reiteracion in infinitum (Hua XXXIX, p. 509) gracias al cual se constituye “un
mundo infinitamente abierto de historicidad unitaria” (Hua XXXIX, p. 510).
En un manuscrito de fines de otono de 1934, Husserl se refiere a un primer

10 ¢f, Landgrebe, 1982, p. 51. Sobre la cuestion de los tiempos culturales como tiempos
vividos frente al tiempo objetivo (y en forma paralela al andlisis que hace Steinbock respec-
to del espacio), cf. Carr, 2004, pp. 3-13.
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estadio de historicidad en relacion con la existencia generativa de la exis-
tencia familiar-humana (Hua XXIX, p. 37). No hay primeros hombres, afirma
Husserl, no hay ninguna familia que sea el origen de un pueblo y cuyos
“padres” no provengan a su vez de familias ya existentes.

4. Historicidad primera

En la comunidad familiar generativa se instituye un mundo circun-
dante como mundo originario en el que se constituyen también otros como
“préjimos” (“Néchsten”) en sentido propio, es decir, como madres, padres,
hermanos, etc. (Hua XV, p. 428-429). Este mundo cercano (Nahwelf) o mundo
familiar (Heimwelf) contrasta a su vez con el mundo lejano (Fernwell), el mun-
do extrafio (Fremawell), como lo ha subrayado Steinbock (1995, p. 178). Hus-
serl describe este transito de la cercania a la lejania de los mundos circun-
dantes empleando la figura de circulos concéntricos que se fundan sobre esta
primera esfera proxima: el hogar familiar, las calles, las otras casas, la aldea,
el campo abierto, la proxima aldea, y asi sucesivamente. Correlativamente se
amplia el circulo de los projimos (Hua XV, p. 429). La familia se exhibe como
una unidad cerrada de dominio que se propaga en el tiempo a través de los
hijos, pero que se extiende también mediante la asociacion con otras familias
en relaciones de convivencia, vinculandose generativamente hasta formar
grupos mas amplios, los clanes familiares o tribus (Stamme). Ademas de las
relaciones armonicas por compatibilidad que dan lugar a las tribus, se pre-
sentan en este circulo relaciones de conflicto, rivalidades y luchas de poder.
Nuevos conflictos surgen cuando, v.g. por la necesidad de emigrar en busca
de mejores condiciones de vida, la tribu entra en colision con tribus extrafias.

Los miembros de un clan familiar, de una tribu, tienen su “espacio
humano” en el sentido de una forma universal de la coexistencia personal
en la que se perciben a si mismos como miembros de un todo, de una “to-
talidad nacional, [la] de la tribu”. Husserl entiende aqui la palabra “nacion”
(Nation) en su acepcion etimoldgica de natio: como comunidad de quienes
han nacido en el mismo lugar, en una tradicion generativa comun (cf. Hua
XXIX, p. 9 nota 1). Y afiade que sus miembros “no sdlo han nacido para su
propia vida sino [también] para los otros”, pues su existencia se encuentra
esencialmente en relacion con otras, se inserta en un horizonte comunitario
gracias al cual el presente historico es un ser-unos-con-otros de la vida
(Miteinander des Lebens) (Hua XXIX, p. 5). Esta totalidad nacional es vivida
por cada persona bajo la forma del “nosotros” en conexiones de empatia
inmediata y mediata y también en la comunicacion reciproca y el obrar
mutuo. Mas alla de la esfera de experiencia original de cada individuo, la
percepcion y el recuerdo propios se complementan mediante un presente
y un pasado nacionales unitarios extrafios que se constituyen en el solapa-
miento generativo (Hua XXIX, p. 7).
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Ahora bien, aun cuando cada nacion tiene su propia historicidad,
la que surge originariamente en su generatividad, toda nacion vive siem-
pre rodeada de otras naciones. Se puede trazar una analogia entre los dos
contextos: asi como el ser humano individual vive necesariamente en un
contexto generativo nacional y en cuanto tal es miembro de la totalidad
suprapersonal de su nacion y de su mundo circundante de la vida, asi tam-
bién la nacién misma, la suprapersona (Uberperson), vive su vida nacional
en el trato con otras naciones coexistentes. Tal coexistencia es un “existir-
unos-para-otros” (Fiireinander-da-sein) (Hua XXIX, p. 10). Este vivir de las
naciones “en una internacionalidad unitaria” produce un desarrollo hacia
una nueva historicidad, a la que Husserl denomina historicidad segunda.

5. Historicidad segunda

Husserl observa que en la cultura tradicional que identifica a una
nacion se presenta, junto con su moralidad, sus costumbres y la herencia
del pasado propio, una serie de poderes miticos que intervienen, amigable
u hostilmente, en la existencia humanay en su destino, y que se condensan
en un mito especial “referido a su propia existencia, a su propio territorio
y a su obrar y producir” (Hua XXIX, p. 43). Este “mito universal” es distinto
en cada nacion y contrasta con el suelo de la Tierra que es el mismo para
todos, si bien es aprehendido de distinta manera segun sea la tradicionali-
dad nacional. Ahora bien, la co-presencia de naciones extrafas, de mundos
extranos frente al mundo familiar de la nacion propia, implica la confronta-
cion entre historicidades que divergen en la medida en que han desplegado
tradiciones diferentes. Tal confrontacion posibilita la critica de la tradicion,
con la cual surge una distincion entre el mundo intra-historico y el mundo
extra-historico de una comunidad nacional. Como sefiala Husserl, |la patria
(Heimad) y el extranjero (Fremde) “designan diferencias de comprension”
(Hua XXIX, p. 42). La toma de conciencia de estas diferencias puede provo-
car reacciones negativas: desconfianza, animosidad, a las que continua una
“critica ingenua” del mundo nacional extrafio medido con los patrones de la
tradicion propia. Frente al mito nacional propio, el extrafio s un error 0 “una
supersticion ridicula” (Hua XXIX). Esta actitud inicial negativa puede ence-
rrar sin embargo una positividad, pues, aunque bajo la forma del rechazo,
la comunidad nacional tiene ahora la posibilidad de ampliar sus horizontes
de forma tal que abarque tanto al mundo familiar propio como al mundo
no familiar de la comunidad extrafia. Las humanidades extrafias devienen
hechos (Tatsachen) y sujetos de mundos presuntos (vermeinter) (Hua XXIX).

Pero este caracter presunto, meramente intencionado porque se
da mediante indicaciones o indicios (los comportamientos incomprensibles
de los otros extranos, las herramientas o los usos desconocidos, etc.), pue-
de ser plenificado, es decir, mediante un estrechamiento de las relaciones
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puede volverse comprension efectiva. Husserl pone como ejemplo las rela-
ciones comerciales entre naciones que no necesitan luchar por el espacio
vital y por el poder, como ocurre con aquellas que estan separadas por el
mar. En lugar de una critica ingenua que parte de la afirmacion de la tradi-
cion nacional en contraste con la extrafia, puede acontecer una critica de la
tradicion propia. Asi, por ejemplo, los artefactos confeccionados por la na-
cion extrafia pueden producir admiracion y llegar a ser reconocidos como
herramientas superiores a las familiares originadas en la cultura propia. De
una manera mas amplia, pueden advertirse virtudes humanas espirituales
reconocibles como un nucleo que se vuelve a encontrar en naciones muy
diferentes, “como algo humano genérico de los pueblos ‘bien educados’
(“gesitteter”)” (Hua XXIX, p. 43). En un nivel mas general aun, la posibilidad
de comparar mitos nacionales sobre el trasfondo de un mundo natural
provisto de un nucleo material idéntico permite elevarse por encima de
las apercepciones nacionales, relativizar el valor de los mitos y constituir
un mundo unitario de nivel superior, un mundo de la vida objetivo. Cuando
ello sucede se opera una sintesis de identidad que atraviesa las maneras
familiares y extrafas de comprender el mundo y en la que se advierte que
por todas partes hay “los mismos seres humanos, animales, arboles, rios,
montanas, la misma Tierra, el mismo cielo, etc.”. “Asi se gesta —prosigue
Husserl- una nueva idea de ente” (Hua XXIX).

Este mundo objetivo no es todavia aquello que entendemos como
mundo de la ciencia frente al mundo de la vida, sino tan so6lo “la vaga idea
de lo idéntico de las naciones que en una multiplicidad abiertamente infinita
se extienden en torno a nuestra nacion” (Hua XXIX, p. 45). Sin embargo,
aunque en forma difusa e indeterminada, se trata de una apercepcion que
transforma las cosas y los poderes miticos domésticos en realidades ob-
jetivas experienciables para cualquier ser humano. Representa el primer
eshozo de la humanidad “auténoma”, la cual, mediante una nueva actitud,
la teorética, ha de culminar en la ciencia y la filosofia (Hua XXIX, p. 41; cf. p.
393). Alli tiene lugar un desplazamiento desde la “recta, justa razon del sano
entendimiento natural del hombre” hacia “la razon cientifica, filosdfica”
(Hua XXIX, p. 386). Esta tltima esta dirigida por un nuevo interés que exce-
de los intereses practicos de la vida y que se orienta hacia el conocimiento
del mundo en “sus” verdades (Hua XXIX, p. 12). Con ello se manifiestan dos
nuevos factores: por una parte, emerge una nueva historicidad que somete
a critica a la existencia histdrica y que se configura como un tipo nuevo de
tradicionalidad (Hua XXIX, p. 15); por la otra, la captacion de formaciones
de sentido no perecederas, de un nicleo ideal de identidad en el medio de
cambiantes situaciones y circunstancias, proporciona la base para ulterio-
res formaciones de nivel mas alto que se dirigen hacia polos infinitos. Es
decir, se instaura una nueva tradicionalidad y se advierte una feleologia que
la recorre (Walton, 2012, p. 288). Esta irrupcion tuvo lugar historicamente en
la Grecia antigua, se propagd por Europa, volvid a formularse, como subraya
Husserl en los paragrafos introductorios de la Crisis, en el Renacimiento, y
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precipitd luego en el proyecto moderno inspirado por Descartes y Galileo.
Desde el punto de vista de la temporalidad, esto significa también la apa-
ricion de un nuevo tipo de generatividad, que ya no esta ligada a la cadena
de las generaciones familiares, tribales o nacionales, sino que se manifiesta
en la serie de generaciones de cientificos y filosofos y, correlativamente, en
la “cultura espiritual del sentido de la teoria filosdfica, en un tipo peculiar de
ser de la verdad teorética” (Hua XXIX, p. 17).

6. Epilogo. La historia como historiografia y la historia de la filosofia

Queda por ultimo mencionar a la historia en el sentido de la historio-
grafia, de la ciencia historica (Historie, frente a Geschichte, aunque Husserl
no es siempre consecuente con la distincion terminoldgica). Si la histori-
cidad concierne a la experiencia originaria de la temporalidad, la historia,
puntualiza Husserl, es la ciencia de la génesis de la humanidad entendida
personalmente y de su mundo circundante de la vida en cuanto mundo
cultural (Hua XXIX, p. 53). Su primer tema son los “documentos” (Dokumen-
te), es decir, los testimonios que los seres humanos dejan de su obrar. La
comprension de los documentos no tiene el caracter de una rememoracion
sino de una presentificacion cuya implecion, su clarificacion como intuicion
del pasado, es una figuracion (Verbildlichung) (Hua XXIX, p. 54) que Husserl
describe como resultado de una empatia historica."" Procede de manera
constructiva, pues “en base a datos de la experiencia efectiva construye
presentificaciones legitimas del ser personal en operaciones y formaciones
operativas personales en una progresiva unificacion” (Hua IV, p. 377). Hus-
serl sefiala ademas que se trata de una experiencia desveladora (erschlies-
sende) y no conceptual, es decir, que tiene caracter intuitivo y no judicativo,
pues “su resultado no son proposiciones sino intuiciones sistematicamente
unificadas” (Hua IV, p. 378). Su meta reside en alcanzar la comprension de
los espiritus en referencia a su mundo circundante espiritual comun, una
tarea que incluye establecer una morfologia, en el sentido de una doctrina
de las formas de configuracion intuitiva de las personalidades y de sus
vinculaciones (Hua IV). Asi, el historiador puede tematizar, por ejemplo, al
pueblo aleman como unidad personal (de orden superior) y también puede
ocuparse de la cultura alemana, estableciendo morfologias de los objetos
domeésticos, de las armas, de las religiones, de sus simbolos, etc. (Hua IV,
p. 379). No solo se inscriben en una historia las personas y las personali-
dades de orden superior, como las instituciones, sino igualmente las obras
de arte y las artesanias en cuanto formaciones culturales, asi como las
herramientas de sus creadores (Hua XXIX, p. 57). Por eso “los zapatos de
hoy y su método de produccidn tienen una historia, a lo largo del tiempo han
cambiado paulatinamente”; estos cambios se correlacionan con cambios

THua IV, p. 378. Citado por Walton, 2015, p. 404.
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correspondientes en las necesidades de los seres humanos y por ende con
las metas, los métodos y las obras que se producen en funcion de aquellos
(Hua XXIX, p. 33).

Para finalizar, en el contexto de la distincion entre la historia de la
filosofia (cf. Hua VI, § 15) y la historia de la cultura (Geschichte, en ambos
casos), Husserl se refiere a esta Gltima como “historia de vida” (“Lebens-
geschichte”) en el sentido de una historia unitaria de la humanidad, que
comprende tanto las historias particulares de las naciones y supranaciones
como las historias de la cultura. Y aclara que la cultura tiene que ver aqui
con las personalidades de orden superior (Hua XXIX, p. 56). Mas alla de este
desvelamiento de los horizontes historicos de la humanidad, se abren otros
dos tipos de construccion racional que son posibilitados por este nivel de
la historicidad racional. Por un lado, la que concierne a la vida que carece
de todo posible nexo generativo con nosotros, efectivo o figurado. Se trata
de la historia natural como paleontologia y como geologia. Por el otro, la
que se refiere a la historia de la filosofia misma, no en el sentido exterior
de un recuento de las filosofias precedentes, sino en el sentido interior del
desvelamiento de una teleologia que esta implicita o subyace a la historia
racional, que la recorre en todos sus momentos registrables, que redunda
en un movimiento de autocomprension de la humanidad filoséfica mediada
por los filosofos como “funcionarios de la humanidad”. Se trata de un mo-
vimiento que, una vez instituido por primera vez como ocurri6 en la Antigua
Grecia, es susceptible de recibir instituciones subsiguientes y desarrollarse
en direccion a una institucion final signada por la meta de la completa cla-
ridad (Hua VI, § 15).
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