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Resumen

Este trabajo analiza el doble vinculo entre antropogénesis e intersubjetividad desde un punto de vista
antropoldgico, psicolégico y cognitivo. Primero, se examina la significacidon psicoldgica y cognitiva de la
muerte a partir de la discusidon de la evidencia paleoantropoldgica de los primeros enterramientos del
hombre de neandertal. Asimismo, se precisa su importancia en el origen del pensamiento simbdlico y la
constitucién de la intersubjetividad. Segundo, se analiza y fundamenta el concepto de representacion
intersubjetiva como constructo metapsicoldgico que define la constitucion de la subjetividad. Se profundiza
en el caracter psico-cognitivo y bio-cultural de las representaciones intersubjetivas en el proceso de la
antropogénesis. Tercero, se analizan los desarrollos de la teoria de las neuronas espejo y la teoria de la
mente, las cuales brindan el fundamento neurocientifico y psicosocial de las representaciones
intersubjetivas. Se concluye con la formulacién de interrogantes para un programa de investigacion

interdisciplinario en antropogénesis de la intersubjetividad.
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Abstract

This work analyzes the double bind between anthropogenesis and intersubjectivity from an
anthropological, psychological, and cognitive point of view. First, we examine the psychological and cognitive
significance of death from the discussion of the paleoanthropological evidence of the first Neanderthal
burials. Likewise, we describe its importance in the origin of symbolic thought and the constitution of
intersubjectivity. Second, we analyze the concept of intersubjective representation as a metapsychological
construct that defines the constitution of subjectivity. We explore the psycho-cognitive and bio-cultural

character of intersubjective representations in the process of anthropogenesis. Third, we discuss the
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contribution of mirror neuron theory and theory of mind, which provide the neuroscientific and psychosocial
foundations for intersubjective representations. We conclude with a guideline for an interdisciplinary

research program on the anthropogenesis of intersubjectivity.
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1. Introduccion

El objetivo del presente trabajo es problematizar la relacién entre antropogénesis e intersubjetividad
desde un punto de vista antropoldgico, psicolégico y cognitivo. Para este fin se desarrolla una investigacion
tedrica, documental e interpretativa de alcance multidisciplinario que discute e integra aportes de diversos
campos: el pensamiento complejo y la antropologia de la complejidad humana de Edgar Morin (1996, 1998;
Morin & Piattelli-Palmarini, 1983), la psicologia y socioantropologia de la muerte (Morin, 2003), la
paleoantropologia (Coppens, 2009; Chaline, 1997), la psicologia cognitiva (Agusti et al., 2012; Gazzaniga et
al., 2014), la teoria de las neuronas espejo (lacoboni, 2009; Rizzolatti & Sinigaglia, 2006 ) y la teoria
representacional de la mente (Perner, 1994).

Por un lado, el concepto de antropogénesis concierne al origen y la evolucion de la especie humana.
La antropogénesis problematiza la emergencia y constitucién de lo humano como producto de un proceso
evolutivo de larga duracién, de caracter bioldgico y cultural, a través del cual un linaje de primates se
reorganiza y diferencia en una nueva especie: el homo sapiens. Por otro lado, la nocidn de intersubjetividad
es un concepto compuesto por el prefijo ‘inter’, que significa “entre” o “en medio”, y el término
‘subjetividad’. Asi, la intersubjetividad es un concepto relacional que permite problematizar la génesis y
organizacién del vinculo entre dos o mas sujetos.

La construccidn tedrica del objeto de estudio puede sintetizarse en las siguientes tesis:

Tesis 1: El principio hologramatico del pensamiento complejo de Edgar Morin (1998) fundamenta una
relacién de doble vinculo entre las partes y el todo, de modo tal que “la parte no sélo estd en el todo, el todo

|”

esta presente, en cierta forma, en la parte que esta en él” (Morin, 1998, p. 87). Conjeturamos una relacion
de doble vinculo entre la antropogénesis y la intersubjetividad, de modo tal que el desarrollo de la
intersubjetividad se construye en el proceso de la antropogénesis e, inversamente, el desarrollo de la
antropogénesis es un proceso de construccion intersubjetiva.

Tesis 2: El principio recursivo del pensamiento complejo (Morin, 1998) conceptualiza un tipo de
causalidad circular en la cual los productos se convierten en productores del proceso que los produce. Por lo
tanto, puede afirmarse que el sujeto es un producto emergente de un proceso intersubjetivo y que es la
intersubjetividad la que crea la subjetividad. Dicho de otro modo, el sujeto no existe, solo existe lo
subjetivado, lo que emerge de un proceso de subjetivacion. En consecuencia, cabe conjeturar que la
subjetividad es un proceso de naturaleza intersubjetiva y que el sujeto emerge como concrecién de este
proceso relacional.

Tesis 3: El principio dialégico del pensamiento complejo sostiene la unién complementaria,
concurrente y antagonista entre dos o mas légicas que son necesarias para la produccion de un fenémeno

complejo (Morin, 1998). En la dialdgica, a diferencia de la dialéctica, no hay una sintesis superadora que anule
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las contradicciones. Por lo tanto, la intersubjetividad es la unidad compleja de un proceso de caracter
biocultural y psicosocial. Esta tesis plantea que el proceso de subjetivacion es irreductible al plano bioldgico
de la naturaleza, al plano cognitivo de la mente y al plano sociocultural.

Para alcanzar el objetivo propuesto y explorar las tesis enunciadas, la estructura argumental estd
organizada del siguiente modo. La seccidn 2 analiza la significacidén psicolégica y cognitiva de los primeros
enterramientos de los neandertales y suimportancia en el origen del pensamiento simbdlico y la constitucidon
de laintersubjetividad. Se argumenta que la representacion de la muerte es una representacion primaria, que
consiste esencialmente en la representacion de la ausencia. La constitucién de este primer plano simbdlico
es el que expresa la relacién intersubjetiva como marca de la ausencia del otro. La representacién de la
ausencia del otro es la que antropogenéticamente® constituye la representacidn de la intersubjetividad.

La seccidn 3 analiza y fundamenta el concepto de representacion intersubjetiva como constructo
metapsicolégico que define la constitucion de la subjetividad. Se examina el doble vinculo entre
representacién e intersubjetividad (seccién 3.1), se profundiza en la significacién de las representaciones
intersubjetivas en el proceso de la antropogénesis (seccion 3.2) y se conceptualiza la unidualidad
psicocognitiva y biocultural de la representacion intersubjetiva (seccion 3.3). A través de este andamiaje se
muestra la transformacion de la representacidn intersubjetiva en una red de relaciones intersubjetivas.

La seccion 4 examina los desarrollos de /a teoria de las neuronas espejo y la teoria de la mente, las
cuales brindan el fundamento neurocientifico y psicosocial de las representaciones intersubjetivas.
Finalmente, en las conclusiones se problematizan algunas implicancias del andlisis elaborado y se sefialan
lineas de trabajo a futuro para desarrollar un programa de investigacidon interdisciplinaria sobre

antropogénesis de la intersubjetividad.
2. La significacidn psicoldgica de la muerte y el origen del pensamiento simbdlico

A partir de sus trabajos pioneros en antropologia de la muerte, Edgar Morin argumenta que “el primer
testimonio fundamental, universal de la muerte humana, lo da la sepultura” (2003, p. 23, énfasis agregado).
El gran descubrimiento de la especie humana fue la muerte, pero no de la propia muerte que es
irrepresentable, sino la muerte del doble de uno, la muerte del otro, la representacion de la muerte a través
de la tumba. Y es este hecho esencialmente humano el que genera la conciencia. El descubrimiento de la

muerte es el que produce la emergencia de la mente simbdlica.

4 Entendemos por antropogénesis de la intersubjetividad la descripcidn y explicacién del origen de la intersubjetividad
en la historia del homo, especificamente de la apariciéon del pensamiento simbdlico en el homo neanderthalensis,
contemporaneo del homo sapiens, a partir de la evidencia cientifica de la paleoantropologia.
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Las investigaciones paleoantropolégicas permiten afirmar que hombre de neandertal (homo
neanderthalensis) fue el primero en enterrar a sus muertos y “en ocasiones los reunia en un mismo lugar”
(Morin, 2003, p. 21). Ninguna otra especie de antropoides ni del género homo (homo habilis, homo ergaster,
homo erectus, homo antecessor, homo heidelbergensis, etc.)® ha realizado un rito de sepultura y de culto a
sus muertos (Masotta, 2008, p. 59). En consecuencia, el analisis sobre los origenes de la subjetividad y la
intersubjetividad se basa en los hallazgos de enterramientos en yacimientos de fésiles del hombre de
neandertal y homo sapiens®.

Con la finalidad de que un yacimiento pueda ser considerado un enterramiento resultante de una
practica funeraria y distinguirlo de un mero hallazgo de huesos, la arqueologia plantea la confluencia de
varias evidencias, entre las que se destacan:

1. Restos 6seos o la totalidad del esqueleto en conexién anatdmica, si se trata de un
enterramiento primario;

2. Presencia de una fosa, la cual estard rellenada por sedimentos que variard en
compactacidén y/o coloracidn respecto al circundante;

3. Posicidn del cadaver vy, por ultimo,

4, Presencia de ofrendas o ajuares. Las ofrendas, en principio, responden a muestras de
respeto al muerto, mientras que el ajuar suele indicar un pensamiento en un mundo de ultratumba

(Agusti et al., 2012, p. 175).

Los primeros enterramientos pertenecientes a hombres de neandertal aparecieron durante el periodo
del pleistoceno superior, es decir, hace alrededor de 100.000 afios (BP) [Before Present]. Los primeros restos
hallados en la Cueva de Tabum en Israel pertenecen a una mujer de unos 30 afios de edad (Agusti et al., 2012,
p. 176; Garralda, 2009, p. 620). Estos hallazgos forman parte de la cultura musteriense. Al respecto argumenta

Abt:

5 En el yacimiento de Sima de los Huesos en la Sierra de Atapuerca, Provincia de Burgos, Espafia se ha encontrado que
el espécimen homo antecesor enterraba a sus muertos. Aunque Jordi Agusti y su equipo considera que este
enterramiento colectivo no reune las caracteristicas de un enterramiento intencional (Agusti et al., 2012, p. 175).
También se han hallado restos funerarios correspondiente al homo heidelbergensis, aunque el autor duda si han sido o
no enterramientos premeditados o intencionados (Olaria, 2008, p. 388).
6 Homo neanderthalensis no es un antepasado del homo sapiens, sino que fue una especie oriunda de Europa que existié
entre los -300.000/-250.000 y los -30.000/-25.000 afios, aproximadamente. Durante ese periodo de mas de 200.000
afios, el hombre de neandertal convivid algunos miles de afios en Eurasia con el homo sapiens, que es originario de
Africa y contemporaneo suyo (Beorlegui, 2011). La evidencia genética indica que es poco probable una mixtura entre
ambas especies (Rosas, 2010, p. 15). “Casi todos los analisis genéticos de ADN mitocondrial de neandertal apuntan a
que estos no fueron antepasados directos nuestros. Dicho con otras palabras: no fueron nuestros hermanos; sino, acaso,
nuestros primos hermanos” (Marmelada, 2006, p. 36).
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Las tumbas de mayor antigliedad, que corresponden al hombre de neandertal,
demuestran que el acto de sepultar a los muertos no indica un mero procedimiento que consiste
en cubrir el caddver para proteger al grupo de su descomposicion, sino que seiala una actitud
ritual: en ocasiones el muerto es colocado en posicidn fetal, a veces es acostado sobre un lecho
de flores, en otros casos se encuentran cubiertos por una capa de ocre; también se han
encontrado los restos mortales sefialados y protegidos por un cimulo de piedras, e incluso
suelen estar acompafiados por ofrendas en forma de alimentos o armas (2010, p. 2, énfasis en

el original).

Existe una abundante bibliografia con evidencia paleoantropoldgica de enterramientos de
neandertales (Agusti et al., 2012; Chaline, 1997; Garralda, 2009; Rosas, 2010). Stringer y Gamble (2010, pp.
14-15) brindan un mapa con la ubicacién de los restos y yacimientos funerarios en el mundo neandertal
durante el pleistoceno medio y superior. El paleoantropdlogo portugués Joao Zilhao sostiene que “en los
ultimos cien afios se han documentado, de todas formas, muchos casos diferentes de enterramientos
neandertales, como La Ferrassie en Francia, Tabun en Israel, o Shanidar en Irak, asi que ésta es una
caracteristica del comportamiento neandertal” (2010, p. 1). La evidencia de los yacimientos de
enterramientos neandertales confirma que los entierros tuvieron lugar en Europa occidental antes de la
llegada de los humanos modernos que avanzaban en su migracién a Europa desde Africa.

El hombre de neandertal cavaba fosas en el interior de cavernas para enterrar a sus muertos o
depositaba sus cuerpos cubriéndolos de piedras. El cuidado que los neandertales le brindaban a sus heridos
en vida, continuaba luego de la muerte mediante enterramientos en tumbas, acompafidndolos con
herramientas, adornos, comida para el difunto, asi, “junto al caddaver, se depositaron también objetos
valiosos, como herramientas, cornamentas de bdvidos o pigmentos vegetales” (Agusti et al., 2012, p. 54).
Garralda (2009) argumenta que “varios neandertales, bebés, nifios, adolescentes y adultos de ambos sexos
fueron objeto de sepulturas primarias, a veces con fosas, bien identificadas, donde se depositaron los
cuerpos” (2009, p. 620).

Los enterramientos indican un comportamiento social y un comportamiento simbdlico. Los
enterramientos son actos socio-simbdlicos, pues evidencian una actitud y conducta humana: respeto por el

Ill

difunto, el grupo y la comunidad. En efecto, es a nivel del “pensamiento simbdlico donde encontramos una
de las diferencias mas significativas entre los neandertales y el resto de sus antepasados, ya que es con ellos
cuando aparecen los primeros enterramientos intencionados” (Agusti et al., 2012, p. 54, énfasis agregado).
Los neandertales son los primeros en expresar estos sentimientos, valores y conducta humana. Asi, puede

argumentarse que “las sepulturas, sus ofrendas, los cultos de animales, los adornos y la recogida de
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curiosidades que se observan en el hombre de Cro-Magnon se iniciaron con el neandertal. [...] El pensamiento
simbdlico aparecié también con el neandertal” (Coppens, 2009, p. 87).

William Rendu, autor principal del estudio e investigador en el Centro de Investigacién Internacional
en Humanidades y Ciencias Sociales (CIRHUS) en Nueva York, explica que las investigaciones realizadas en
Francia “no sélo confirman la existencia de enterramientos neandertales en Europa occidental, sino que
también revela una capacidad cognitiva relativamente sofisticada para llevarlos a cabo” (2013, p. 1, énfasis
agregado).

Aungque los expertos en paleoantropologia Johanson & Maitland (1982) ponen en evidencia que recién
con el homo sapiens aparecen pruebas de rituales funerarios, también afirman que se han encontrado
numerosas evidencias de tumbas con restos fésiles de hombres de neandertal (Rosas, 2010, p. 90). Por lo
gue cabe sostener que la conducta de ceremonias mortuorias y enterramiento de los muertos aparece a
partir del hombre de neandertal y continud con el homo sapiens, y puede ser datada hace aproximadamente
100.000 afos.

Hemos perdido el cddigo de construccion del simbolismo de muchos ritos, rituales o creencias de las
practicas de enterramiento de los neandertales; por lo que no podemos reconstruir el significado del sistema
simbdlico (Agusti et al., 2012, p. 179). No obstante, los enterramientos de los neandertales son actos
simbdlicos, y pueden ser considerados fundacionales porque crean el primer signo (la tumba) que remite a
un semejante ausente (la muerte del otro). Es por ello por lo que la tumba es un significante que remite a un
significado ausente, significante cero. En consecuencia, las primeras sepulturas de neandertales tienen un
valor fundante desde el punto de vista de la antropogénesis de la intersubjetividad.

En base al analisis realizado puede argumentarse que los primeros enterramientos son la evidencia
paleoantropoldgica del origen la subjetividad humana: la antropogénesis de la intersubjetividad. La tumba
del hombre de neandertal marca el lugar del semejante ausente, y ese lazo significativo entre presencia-
ausencia es lo que constituye una representacion primaria: la representacion intersubjetiva. Esta
representacién intersubjetiva tiene un caracter dialégico ya que, por un lado, la representacién del otro
ausente es el reconocimiento del otro como sujeto y, por el otro, significa el reconocimiento de la muerte
como otro. El ritual mortuorio, el enterramiento y la tumba son evidencia de distintas instancias de la
intersubjetividad. El ‘tu’ (el otro, el difunto) representado en la tumba pasa a interpelar a un ‘yo’. La
intersubjetividad puede ser definida como un proceso dialdgico y recursivo en el cual el ‘tu’ produce al ‘yo’
que, a su vez, produce al ‘tu’. El ‘yo’ y el ‘tu’ no son esencia ni sustancia, son productos emergentes de un
proceso representacional y relacional de naturaleza intersubjetiva. Dicho de otro modo, no hay prioridad
ontoldgica entre el ‘yo’ y el ‘tu’, entre el ‘si mismo’ y el ‘otro’. El ‘yo’ y el ‘tu’ solo pueden ser significados en
el marco de una relaciéon intersubjetiva por la que se constituyen mutuamente.
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El neandertal al enterrar a sus muertos pone en evidencia la construccion de la intersubjetividad
porque con este acto produce subjetividad. El difunto pasaba a tener vida interior, vida propia mas alla de la
muerte. La atribucion de vida interior al otro ausente implica constituirlo como sujeto y la representacion de
la relacidn con él es una representacion intersubjetiva’. Se constituye por primera vez con los neandertales
un sistema de creencias: un sistema de representaciones intersubjetivas. La simbolizacion de la muerte del
otro semejante mediante la tumba implica la construccién de una representacion intersubjetiva. Ante la
muerte del otro, la ausencia del otro se interioriza, se subjetiviza como representacion intersubjetiva.

La significacidn psicoldgica de la muerte simbolizada a través de las practicas de entierro es el punto
de unidn y separacidn entre la naturaleza y la cultura. La muerte como fendmeno biocultural materializado
en el enterramiento tiene un efecto productor de subjetividad. La muerte y el enterramiento expresan una
unidualidad entre lo bioldgico, lo psicolédgico y lo simbdlico. En esta direccidn, los objetos valiosos para el
difunto y regalos funerarios son depositados al lado del caddver y enterrados con él. Esta evidencia
arqueoldgica y paleoantropoldgica permite formular la hipétesis de la continuidad subjetiva (Agusti et al.,
2012) en el sentido de atribuir subjetividad al otro, es decir, de sostener una creencia en otra vida a los
muertos. Esta afirmacion no tiene una connotacidn religiosa porque los restos fdsiles no permite inferir una
creencia religiosa, pero si inferir la creencia en una “vida propia” de los muertos, a partir de la evidencia de
las tumbas de neandertales con ofrendas funerarias acompanantes. Estos objetos simbdlicos que acompafian
al difunto lo constituyen significativamente como otra persona, es un ‘tu’, no es ‘el’ muerto, no es una cosa®.
La tumba remite a un ‘devenir-otro’.

El origen del pensamiento simbdélico no puede ser reducido a las practicas de entierro. La significacion
psicoldgica de la muerte debe ser contextualizada y relacionada con otras practicas del hombre de neandertal
en el marco de una paleoantropologia cognitiva. La representacion de la muerte mediante la tumba, la
representacién de la vida cotidiana en pinturas rupestre, la ornamentacion de los cuerpos con pigmentos y
abalorios, el cuidado de enfermos y ancianos; expresan el nacimiento del pensamiento simbdlico, de una
mentalidad simbdlica, una dimension humana de los sentimientos del hombre de neandertal. Por ello,
podriamos considerar a los hombre de neandertal como los primeros hombres simbélicos, en el sentido de
haber sido el primer grupo humano en desarrollar una capacidad y mentalidad simbdlica (Hublin & Tillier,

1999).

7 La atribucidon de vida interior, vida propia al muerto plantea una continuidad de la vida, una continuidad de la
subjetividad. Véase mas adelante la teoria de la mente o teoria representacional de la mente.

8 E| lingliista Emile Benveniste (1978, pp. 163-164) considera que el pronombre personal ‘el’ significa ‘el que esta
ausente’, ‘la no persona’, ‘tiene una marca cero’. Las primeras tumbas de neandertales crean la relacidn intersubjetiva
‘yo-tu’, pues el muerto tiene la vida propia de los muertos. La intersubjetividad tiene una unicidad especifica, una
unidualidad: “el ‘yo’ que enuncia, el ‘tu’ a quien ‘yo’ se dirige son cada vez Unicos” (1978, p. 166).
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Existen dos tesis sobre el origen del comportamiento simbdlico (Montes Gutierrez, 2008). Una ubica el
origen de la capacidad de simbolizacién con la llegada del homo sapiens, los Humanos Anatdmicamente
Modernos (HAM), a Europa, hace 40.000 afios (BP), provenientes de la migracién desde Africa,
especificamente del Africa subsahariana®, que se originaron hace 160.000 / 200.000 afios (BP). Otra refiere a
que la conducta simbdlica se desarrolla antes de la llegada de los HAM, con el hombre de neandertal, que es
oriundo de Europa, desde hace 300.000 afios y 42.000 afios (BP).

Montes Gutierrez (2008) define el comportamiento simbdlico como la “capacidad de realizar
abstracciones mentales, producir un pensamiento conceptual complejo y comunicarlos con un lenguaje
articulado” (2008, p. 1). El comportamiento simbdlico, segun el autor, radica en la capacidad para generar
elementos simbdlicos, como son los adornos personales, sistemas de anotacién, el uso de pigmentos, el
enterramiento de sus difuntos, el desarrollo de una tecnoldgica compleja (trabajos con huesos y marfil), la
creacion de arte y de la musica, y el desarrollo de un lenguaje articulado (Montes Gutierrez, 2008, p. 2).

Las evidencias arqueoldgicas de estas actividades simbdlicas se encuentran en la transicién del
paleolitico medio-superior, es decir, en torno a los 100.000 afos (BP). Los neandertales desarrollaron una
industria del tallado y fabricacién de herramientas de hueso y marfil; actividades para las cuales se requerian
habilidades cognitivas y capacidades de lenguaje articulado, pues implicaban un pensamiento que pudiera
anticipar el resultado buscado y el disefio paso a paso para lograrlo, y una capacidad de comunicacién social
al interior de su grupo para distribuir tareas de acopio de materias primas, manufacturacion y utilizacién.

Junto con los enterramientos, la ornamentacién corporal es una evidencia de comportamiento
simbdlico del hombre de neandertal. Jodo Zilhdo realizé un hallazgo arqueoldgico consistente en “un
conjunto de conchas marinas agujereadas y tintadas de ocre que, con toda seguridad, sirvieron de adorno a
los neandertales residentes. Este tipo de adorno apunta, junto a otros indicios, como algunos
enterramientos, al pensamiento simbdlico neandertal” (2010, p. 1).

El paleontdlogo portugués documentd pinturas rupestres de mds de 64.000 afios (BP) de antigliedad
en tres cuevas espafiolas, cuando los homo sapiens ain no habian iniciado la migracién desde Africa a Europa
(Hoffmann et al., 2018). Estas representaciones pueden ser atribuidas al hombre de neandertal y constituyen
la primera evidencia de sus capacidades cognitivas, asi como el deseo de perpetuar las formas creadas con
arte configural de modo independiente del autor; vy, por otro lado, la busqueda de trascendencia (Chaline,

1997).

9 Término geografico que designa al drea de Africa al sur del Desierto de Sahara.
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En sintesis, el analisis desarrollado permite argumentar que la antropogénesis de la intersubjetividad
tiene una datacién paleoantropoldgica que puede ser ubicada en el pleistoceno superior y que se desarrolla

a partir de los enterramientos practicados por el hombre de neandertal.
3. De la representacion intersubjetiva a la red de relaciones intersubjetivas
3.1. El doble vinculo entre representacion e intersubjetividad

La muerte de uno es irrepresentable. “La muerte misma es inaccesible. Ella es tan real que nos resulta
irreal, precisamente nada, puro silencio, falta. Pero verdaderamente no hay palabra posible para decirla”
(Garcia, 2009, p. 104). No hay palabra porque no hay sujeto, con la expiracion muere la palabra y desaparece
el sujeto bioldgico. La tumba es la muerte de la palabra, surge el significante del silencio, de la ausencia. Sélo
se puede representar la ausencia del otro. Vida-muerte se interdefinen, como afirma Heraclito en sus
Fragmentos ‘Vivir de Muerte. Morir de vida'.

La muerte del otro es el doble!® de uno, por lo que es la identificaciéon especular!! existencial la que
constituye la intersubjetividad. Vida-muerte, por lo tanto, constituyen la matriz universal de todas las
contradicciones existenciales y al mismo tiempo es la matriz de todas las oposiciones de sentido posibles. La
representacion intersubjetiva es una representacion especular, una representacion espejo, porque solo un
‘otro’ puede reflejarse en un ‘yo’. Sélo conocemos la muerte a partir de la muerte de los dem3s; es por ello
que puede afirmarse que “en toda tumba hay un espejo escondido” (Masotta, 2008, p. 58). En esta dialdgica
entre la vida y la muerte, el vivo y el muerto, se constituye la intersubjetividad. La muerte es duplicacidn,
imagen de otro. Para la conciencia del sujeto, la muerte es el dltimo limite antropoldgico de la existencia
(Aguilera Portales & Gonzélez Cruz, 2009, p. 3). A partir de este argumento se desprenden dos consecuencias:

En primer lugar, la representacion es intersubjetiva porque para que ella exista como representacion
debe ser representaciéon de otro semejante. Representacién y representado se coimplican. La forma de
existencia de la relacién entre representaciones es entre sujetos, es intersubjetiva. La representacion es
intersubjetiva porque al mismo tiempo que constituye la subjetividad del otro (Tu), construye la subjetividad
de uno (Yo). No hay dos tiempos, sino una dualidad de representacidn coexistencial. Hay una atribucién de
subjetividad al otro semejante, lo cual es una atribucién necesaria para reconocerse a si mismo como sujeto.

En segundo lugar, la intersubjetividad es representacional porque es la relacion entre sujetos lo que se

representa. El otro semejante no existe como objeto sino como representacidon de un sujeto. Lo que se

10 En I3 literatura psicoanalitica el tema del doble es frecuentemente abordado. Uno de los cldsicos es Otto Rank (1976).
El doble. Buenos Aires: Ediciones Orion.

11 Cf. Lacan, Jaques (1949). El estadio del espejo como formador de la funcién del yo. En Jaques Lacan (1976). Escritos |I.
(32 ed.). México: Siglo XXI Editores.

132



Revista Subjetividad y Procesos Cognitivos

UCES Vol. 25, Nro. 1

“Subjetividad e Intersubjetividades”

UNIVERSIDAD DE CIENCIAS (Enero - Junio, 2021)
EMPRESARIALES Y SOCIALES ISSN electrénico: 1852-7310

interioriza es la representacion de esa intersubjetividad. La intersubjetividad es simbdlica porque la Unica
manera de que exista un semejante a uno es de modo representacional. Hay una representacién de la
subjetividad del otro semejante’2.

La intersubjetividad es representacional porque “el signo sélo puede ocurrir en el terreno

IM

interindividual” (Voloshinov, [1930] 1976, p. 23). La representacién es un signo social y, en tanto social,
implica intersubjetividad. Asi, en la relacion intersubjetiva circula la significacién compartida. El signo no tiene
en si mismo una significacién propia, interna, aislada, es decir, carece de una significacién substancial o
elemental. Por el contrario, la significacion surge en una situacidon social, en la interacciéon socio-
verbal/gestual de los interlocutores (Verdn, 1987). La significacidn no surge de la cadena signica, de la cadena
significante, sino en la red de las relaciones intersubjetivas en una situacién social determinada. La
representacién es un signo intersubjetivo.

Con todo, la representacion es intersubjetiva y la intersubjetividad es representacional porque hay una
relacién, una conexién, un vinculo entre la representacion de los otros, y la representacion de ellos en uno
mismo, en este sentido la representacion intersubjetiva es una representacion espejo. Es esta similitud
representacional la que explica la posibilidad de comprensidn y empatia mutua.

La representacion intersubjetiva constituye al sujeto que se representa a si mismo representandose al
otro (ausente). No hay subjetividad sin intersubjetividad. La subjetividad existe en y por la intersubjetividad,
mas aun la subjetividad es la representacion de la intersubjetividad. La representacion intersubjetiva es una
representacion-relacion pues implica la representacién de la relacidn con otro (ausente). La representacion
intersubjetiva es un concepto epistemoldgico y metapsicolégico porque da cuenta de la unidad compleja
‘Otro-Yo’ €—=> ‘Yo-Otro’. Esta relacién diddica es una unidad contradictoria y complementaria. La
representacion intersubjetiva constituye al sujeto que se representa al otro representandose a si mismo. La
representacion intersubjetiva construye la mente, la conciencia y el conocimiento.

Esta representacion intersubjetiva diddica pasara luego a transformarse en relaciones intersubjetivas
triadicas, tetradicas, etc. hasta constituir redes de relaciones intersubjetivas multiples®. Es en esta trama de
sentido donde el sujeto intercambia, crea, innova y comparte significados. Las relaciones intersubjetivas
deben comprenderse como redes intersubjetivas. En este sentido Raiter afirma que “[cuando Voloshinov]

habla de interaccién linglistica no esta pensando en una simple relacion hablante—oyente sino en una

124 3 capacidad de pensamiento simbdélico implica la representacién dual, es decir, la capacidad de considerar un sonido,
signo u objeto, en si mismo y como representacion de otra cosa” (Agusti et al., 2012, p. 187, énfasis agregado).
13 Esta tesis coincide con los desarrollos de Colwyn Trevarthen, quien identifica tres tipos de intersubjetividad: primaria,
secundaria y terciaria en el desarrollo infantil (Trevarthen, 1982).
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compleja red de relaciones sociales, con roles predeterminados y con una ideologia dominante” (2015, p. 31,
énfasis agregado).

La representacion intersubjetiva configura un sistema representacional especificamente humano y
constituye un sistema de creencias, valores y actitudes que aparecen en la antropogénesis del género homo,
a partir de la especie hombre de neandertal. El sistema de representaciones intersubjetivas es el resultado
evolutivo de un largo proceso de hominizacion que se transformd en un proceso histérico de humanizacién

(Beorlegui, 2011).
3.2. Representaciones intersubjetivas y antropogénesis

El andlisis de las representaciones intersubjetivas en el proceso de la antropogénesis permite dar
cuenta de las condiciones de emergencia del homo simbdlico, de la génesis del pensamiento simbdlico, en
definitiva, de la mentalidad simbdlica en la evolucién del género homo. Este analisis antecede a las cuestiones
abordadas por la psicogénesis de la intersubjetividad humana en las relaciones tempranas (Espafiol, 2010;
Gomez, 2007; Gomila Benejam, 2003; Martinez, 2010; Tomasello, 2007; Trevarthen, 1982) y permite,
concomitantemente, elaborar diferencias conceptuales entre las nociones de intersubjetividad, subjetividad
y Sujeto.

La construccion de la intersubjetividad en el proceso de la antropogénesis no presupone la coexistencia
de dos sujetos: no hay ni correlacidn, ni coexistencia, ni interaccidn, ni vinculos entre sujetos, porque no hay
sujetos preexistentes. El sujeto es el producto-productor de una relacidn intersubjetiva que se elabora
simbdlicamente a partir de la representacion de la ausencia de otro. En este sentido, la intersubjetividad no
puede ser considerada un vinculo interpsiquico porque éste presupone la existencia de un psiquismo, y no
hay psiquismo porque aun no fue significado.

Nuestro andlisis de la antropogénesis de las representaciones intersubjetivas contrasta con los
planteos del 662 Congreso de psicoanalistas de lengua francesa titulado Métapsychologie des liens et
troisieme topique (Metapsicologia de los vinculos y tercera topica) (Brusset, 2006), en el cual se sostiene que
“la intersubjetividad es una nocidn descriptiva que implica la reciprocidad entre dos sujetos, entre dos seres
deseantes, esta hecha de una co-actividad psiquica diferente de aquella que es propia de cada uno”
(Benhaim, 2012, p. 1, énfasis agregado). Esta conceptualizacidn de intersubjetividad tiene dos rasgos criticos
desde el punto de vista antropogenético: una, ‘la reciprocidad de los sujetos deseantes’, y otra, ‘la co-
actividad psiquica entre los dos sujetos’ que examinaremos a continuacién.

En cuanto al primer punto: ‘la reciprocidad de los sujetos deseantes’.

En el proceso evolutivo de la antropogénesis, la intersubjetividad no presupondria dos sujetos

deseantes, ni actividad psiquica reciproca, ni mente, ni subjetividad preexistente, porque no habria sujeto,
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no habria dos sujetos, sino todo lo contrario, habria ausencia de sujeto, sélo la muerte de otro, es decir, el
significante faltante, ausente. La evidencia cientifica de la antropogénesis de la intersubjetividad se sostiene
en los yacimientos paleoantropoldgicos de los primeros enterramientos del hombre de neandertal (Agusti et
al., 2012). En el supuesto de que no haya habido evidencias de enterramientos neandertales, la ausencia de
estos enterramientos seria una prueba inversa de la tesis antropogenética. En cambio, hay sobrada evidencia
de enterramiento neandertales.

El cuerpo muerto, un cadaver, es un objeto, una cosa sin representacion (significante ausente). De aqui
se desprende que es condicidon de significacién del sujeto la representacion de la ausencia de otro
(representacion intersubjetiva). La muerte es lo real del objeto perdido, el cadaver es una cosa y se requiere
una representacién de cosa, la tumba simbdlica, para generar la ‘continuidad subjetiva’ (Agusti et al., 2012).
El caddver sin la tumba no puede ser simbolizado, no puede ser representado. La tumba es la representacion-
objeto del significante ausente: “el cadaver no es lo real del objeto querido, es un resto [...] los restos en la
tumba, en relaciéon con la lapida son un testimonio simbélico” (Garcia, 2009, p. 92). Esta tumba simbolo es la
que interpela al otro desde la intersubjetividad, y es este acto de interpelacidn que lo constituye como sujeto.
El sujeto no es un a priori en la intersubjetividad.

La significacidn psicogenética de los primeros enterramientos, de las primeras tumbas radica en que
el hombre de neandertal reconoce en el otro (muerto) una mente, una subjetividad que contintia mas alla
de la vida. La atribucidn al otro de una mente crea el vinculo humano fundante: el vinculo intersubjetivo, la
intersubjetividad. El otro es una representacion de la mente como la de uno. Esta atribucién de mente al otro
es el acto de constitucidn de la intersubjetividad en el seno del proceso antropogenético.

En cuanto al segundo punto: ‘la coactividad psiquica entre los dos sujetos’.

Si, como se argumentd previamente, el sujeto no es un a priori para sostener la intersubjetividad
psicoldgica, entonces, el reto es cdmo fundamentar la constitucién del sujeto, la génesis de la subjetividad,
sin caer en apriorismos. La génesis del sujeto no es un Yo preexistente, sino que esta subjetividad se
constituye posteriormente. Desde el punto de vista de la antropogénesis, la representacion intersubjetiva es
una construccién simbdlica que se elabora a partir de los primeros enterramientos de los neandertales. El
enterramiento es el acto especifico a través del cual el cuerpo yacente se convierte en significado, la tumba,
de un significante: la representacion intersubjetiva. Por lo tanto, la génesis de la intersubjetividad radica en
que la muerte de otro adquiere significacién para alguien, que aun no es sujeto, sino que se transforma en
tal con la representacion intersubjetiva de la ausencia. El significante ausente es el que lo constituye como
sujeto significado. La muerte del otro es el primer signo. Es por esta razén que puede argumentarse que, en

la antropogénesis, la muerte de otro produce la intersubjetividad y produce al sujeto.
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En virtud de las razones expuestas, nos distanciamos criticamente del planteo de Brusset (2006)
cuando afirma que la intersubjetividad implica la reciprocidad entre dos sujetos y es una coactividad propia
de cada uno. Discrepamos de esta opinidn porque la intersubjetividad antropogenética es constitutivamente
asimétrica. Cuando acontece la muerte de otro como evento de la ausencia, ésta adquiere significacidén para
alguien. Y es esta significacion de la ausencia la génesis de subjetividad, el sujeto se constituye en sentido,
en significacidn para alguien, él es un signo que remite a un referente ausente.

Charles Sanders Peirce (1839-1914) define el sigho como “algo que esta para alguien en lugar de algo
bajo algln aspecto o capacidad” (Ducrot & Todorov, 1978, p. 105). Representar es la operacion mds propia
del signo, es estar en lugar del objeto, toma el lugar del objeto, el signo remite al objeto que significa, que lo
representa. En este sentido, la tumba es el signo de la ausencia (la muerte de otro). La representacion es la
construccion simbdlica por excelencia. El representado es la ausencia y el representante es la tumba. La
tumba es la que evoca al muerto y la lapida es su huella mnémica: “Aqui yace...”. Sin embargo, coincidimos
con Benhaim (2012) cuando afirma que “la intersubjetividad es la condicion del proceso de la subjetivacion
y de la construccidon de la subjetividad” (2012, p. 4). Con todo, desde el punto de vista de la antropogénesis,
la representacion intersubjetiva es primaria, originaria, y la nocién de sujeto y subjetividad es secundaria,

derivada, pues es condicién de existencia de uno la ausencia del otro.
3.3. La unidualidad psicocognitiva y biocultural de la representacion intersubjetiva

La representacion intersubjetiva permite comprender la naturaleza dual del hombre: individual y social
(psicosocial), bioldgico y cultural (biocultural) pues es en la red de relaciones intersubjetivas (Raiter, 2015)
donde la naturaleza (muerte bioldgica) se inscribe como cultura (muerte simbdlica), como red intersubjetiva,
como red de significantes, como red de sentido al interior del cual el ser humano va construyendo un
aprendizaje acumulativo. La evolucidn bioldgica se transforma en evolucién cultural acumulativa y se va
construyendo una historia cultural (Tomasello, 2007).

A lo largo de la filogenia de los primates superiores o grandes monos antropomorfos actuales
(chimpancés, gorilas, orangutanes y gibones), se han producido regularmente innovaciones conductuales
inteligentes (Gomez, 2007; Morin & Piattelli-Palmarini, 1983), pero los miembros de su grupo no realizan el
tipo de aprendizaje social como en el homo sapiens (Tomasello, 2007).

En el homo sapiens opera el proceso de transmisidn cultural o transmisién social, mediante el cual las
habilidades, capacidades, dispositivos, herramientas, artefactos, tradiciones, etc. producidas por los
individuos pasan a ser utilizadas y mejoradas por otros individuos de su especie. Esta transmisién cultural
ahorra tiempo y esfuerzo, aprovechando las habilidades y conocimientos preexistentes. A lo largo del tiempo

estos artefactos, habilidades, herramientas, etc. acumulan modificaciones. El artefacto o la practica se
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mantienen mds o menos igual, a través del tiempo, hasta que se produce una nueva modificacién o mejora,
y asi sucesivamente a lo largo del tiempo histérico.

Este proceso de transmision cultural y de evolucidon cultural acumulativa de las mejoras es
exclusivamente humano, y no se observa en los primates superiores. Este proceso de mejora continua
acumulativa opera como “efecto trinquete” (Tomasello, 2007, p. 15), es decir, impide que se vuelva para
atrds, que no se vuelva a realizar nuevamente la innovacion, creacion o mejora. Este proceso de transmision
cultural acumulativa requiere que la nueva modificacién o mejora sea transmitida mds o menos fielmente
(Tomasello, 2007). Este proceso de aprendizaje de acumulacién cultural no se da en un tiempo de evolucién
biolégica sino en un tiempo histdrico.

El aprendizaje cultural humano se realiza a través de tres tipos basicos de aprendizaje: el imitativo, el
impartido y el colaborativo. Segin Tomasello (2007):

lo que hace posible estos tres tipos de aprendizaje cultural es una forma muy particular

de cognicién social: los organismos individuales son capaces de comprender que los otros

miembros de su especie son seres semejantes a ellos, seres que tienen una vida intencional y

mental como ellos [énfasis agregado]. Esta comprension les permite “ponerse en lugar mental”
de otra persona, por lo que pueden aprender no sélo del otro sino a través del otro (2007, p. 16,

énfasis en el original).

Esta comprensién de que la practica grupal o colectiva permite crear algo juntos que no lo lograria
ningun individuo por si solo, presupone que los miembros del grupo se identifican con los estados

intencionales y con los estados mentales, de modo que el proceso sociogenético presupone una red de

representaciones intersubjetivas. Por ello es que “sélo el ser humano puede realizar un aprendizaje cultural,
porque sélo para un ser humano los miembros de su especie son como él, agentes intencionales” (Tomasello,
2007, p. 17).

Las representaciones intersubjetivas son representaciones sociales porque son socialmente elaboradas
y compartidas por los miembros de un grupo. Al interior de ese grupo se coproduce el intercambio simbélico.
Al ser producidas por todos los participantes forman una trama de intersubjetividades, esto es una red de
reconocimientos de subjetividades reciprocas y es esta trama la que define la conciencia intersubjetiva; o
segun la definicion de Premack & Woodruff (1978): una mente intersubjetiva. Dicho de otro modo, el
encadenamiento de las representaciones intersubjetivas constituye una red semdntica de subjetividades, es
decir, una conciencia social o conciencia intersubjetiva.

Toda representacion intersubjetiva tiene sentido pues es el resultado de la interaccion socio-simbdlica

entre los sujetos. La intersubjetividad es interdiscursividad, es una red dialogal a través de la cual circula el

sentido entre los sujetos. Dicho de otro modo, las interacciones representacionales intersubjetivas se
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constituyen en interacciones discursivas. La red de representaciones intersubjetivas constituye una red
interdiscursiva. En esta red de intersubjetividades se sostiene la atribucion de pensamientos, creencias,

intenciones, deseos, actitudes, emociones con los otros, como a si mismo.
4. Fundamentos neurocientificos y psicosociales de las representaciones intersubjetivas

Los fundamentos cientificos del concepto de representaciéon intersubjetiva pueden ser analizados a
partir de los desarrollos de dos teorias: |la teoria de las neuronas espejo (lacoboni, 2009; Rizzolatti & Sinigaglia,
2006 ) y la teoria de la mente (Premack & Woodruff, 1978; Tomasello, 2007), también denominada teoria
representacional de la mente (Perner, 1994). Mientras que la primera ofrece los fundamentos
neurocientificos de las representaciones intersubjetivas, la segunda aporta los fundamentos psico-socio-
culturales. Rodriguez Ledn & Martinez Ceballos (2009) coinciden con esta articulacién al afirmar que “durante
los ultimos afios se ha propuesto que la teoria de la mente podria estar relacionada con el funcionamiento
de un sistema de neuronas a las que se las denomind neuronas espejo” (2009, p. 60). En primer lugar,
examinaremos la teoria de las neuronas espejo y, posteriormente, nos ocuparemos de analizar la teoria de
la mente.

La teoria de las neuronas espejo, formulada Giacomo Rizzolatti** y equipo (Rizzolatti & Sinigablia,
2006), consistio en descubrir un grupo de neuronas localizadas en la corteza premotora del Iébulo frontal
inferior de los cerebros de monos macacos. Primero se descubrieron en primates y luego se constatdé también
en seres humanos (Bartra, 2010). Este descubrimiento puso en evidencia que la misma neurona que se activa
cuando el mono agarra una cosa, se activa también cuando el mono estd quieto y ve que alguien,
especialmente otro congénere, agarra algo. El mono no se mueve, pero la neurona se activa. Por esa razén
se denominan neuronas espejo, porque es como si el mono al ver a otro haciendo algo, estuviera
contemplando su propia accién reflejada en un espejo. Asi pues, nos volvemos espejos de los demas
mediante este mecanismo especular. El observador esta realizando él mismo la accién del observado. Las

neuronas espejo se disparan tanto si la accién es ejecutada como si la accidn es percibida. Dicho de otro

14 En el afio 1996, Giacomo Rizzolatti era Director del Departamento de Neurociencias de la Universidad de Parma, en
Italia, y trabajaba con Leonardo Fogassi y Vittorio Gallese. Estos cientificos habian colocado electrodos en la corteza
frontal inferior de un mono macaco para estudiar las neuronas especializadas en el control de los movimientos de la
mano: por ejemplo, asir objetos o ponerlos encima de algo. Durante cada experimento, registraban la actividad de sélo
una neurona en el cerebro del simio mientras le facilitaban tomar trozos de alimento, de manera que los investigadores
pudieran medir la respuesta de la neurona a tales movimientos. Rizzolatti recuerda que "cuando Fogassi, parado al lado
de una frutera, tomd un platano, observamos que algunas de las neuronas del mono reaccionaron, pero: ¢cémo podia
suceder esto si el animal no se habia movido? Al principio pensamos que era un error en nuestra técnica de medicion o
quiza un fallo del equipo; luego, comprobamos que todo funcionaba bien y que las reacciones de la neurona ocurrian
cada vez que repetiamos el movimiento", mientras el macaco lo observaba.
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modo, la realizacidn de una accién y la observacidn de una accién realizada por otro tiene el mismo efecto
en las neuronas espejo.

Esto es importante porque tras cada accién que hacemos existe un estado mental, una intencion
subyacente, por lo que mediante este espejo de las acciones de los demas podemos acceder a su mente, al
estado mental que los condujo a actuar. Las neuronas espejo no solo identifican el movimiento sino las
intenciones que hay detrds (tomar una taza, tomar una taza para desayunar, tomar una taza para limpiar la
mesa después del desayuno, o tomar una taza para lavarla). Al respecto, Victtorio Gallese (2009), integrante
del equipo de Giacomo Rizzolatti, afirma que:

las neuronas espejo no tienen rasgos morfoldgicos peculiares; son simplemente neuronas
piramidales. Lo que hace de las neuronas espejo lo que son no es, pues, su morfologia sino sus
propiedades funcionales, que, a su vez, son el resultado de las conexiones especificas que estas

neuronas mantienen con otras neuronas del cerebro del macaco (2009, p. 7).

La teoria neurobioldgica de la neuronas espejo sostenida por Gallese & Goldman (1998), miembros del
equipo de Giacomo Rizzolatti, plantean el sustrato biolégico de la teoria de la mente y realizaron el
descubrimiento de las neuronas espejo, las cuales forman parte de un sistema perceptivo/motor, por lo cual
la simple observacién de movimientos en otras personas activaria las mismas regiones cerebrales, tal como
si el mismo sujeto estuviera haciendo los movimientos (Uribe Ortiz et al., 2010). Asi, las zonas cerebrales que
se activan al hablar, en el Idbulo frontal, también se activan al escuchar a otras personas que hablan.

Podemos referir a representaciones espejo o intersubjetividad espejo que se materializa en neuronas
multifuncionales con conexiones multinivel: cortico-corticales y cortico-subcorticales. Estas son complejos
circuitos espejo en el cerebro humano. Las regiones corticales que controlan la lengua y los labios que se
usan al hablar entran en juego cuando se escucha a otro hablar y el sujeto no habla. Es decir que
determinadas regiones encefalicas que se activan cuando un sujeto habla, también lo hacen cuando el mismo
sujeto, sin hablar, observa y percibe que otro sujeto realiza la misma accién. Un cerebro se refleja en otro
cerebro. Observador y observado forman parte de un mismo sistema: el sistema observador-observado es
un sistema representacional de intersubjetividades. La observacion del observador es parte integrante de lo
observado, es imposible que la observacién quede fuera del sistema observador-observado.

La hipétesis que ha surgido plantea que el sistema de neuronas espejo que se observa en

los monos, donde las funciones motoras no sdlo controlan la accién sino que también la

representa, puede ser el origen de un sistema humano de representacion especializado en

procesar informacion social (Bartra, 2010, p. 210, énfasis agregado).

139



Revista Subjetividad y Procesos Cognitivos

UCES Vol. 25, Nro. 1

“Subjetividad e Intersubjetividades”

UNIVERSIDAD DE CIENCIAS (Enero - Junio, 2021)
EMPRESARIALES Y SOCIALES ISSN electrénico: 1852-7310

Las zonas que contienen neuronas espejo del cerebro humano se comunican con los centros cerebrales
subcorticales de las emociones, es decir el sistema limbico®>, y la actividad de este sistema estd
correlacionada con la empatia. Si un sujeto observa una sonrisa en otro, el cerebro envia un impulso al
sistema limbico y el sujeto comprende el sentimiento del otro (empatia).

Las neuronas espejo se activan y nos ayudan a comprender (empatizar) lo que la otra persona siente.
Las neuronas espejo no solo reproducen lo que otra persona hace sino lo que siente. El sentimiento de
empatia es el que nos hace posible compartir las emociones de los demas, y es este sentimiento de empatia
el que posibilita la intersubjetividad, por la cual se conectan dos sujetos, quienes participan de los mismos
sentimientos y se relacionan sus mentes. Las neuronas espejo son la base neuroldgica de las
representaciones intersubjetivas y de la empatia intersubjetiva.

El término empatia fue utilizado por el psicdlogo y filésofo aleman Theodor Lipps (1851-1914) como
einfiihlung. Sobre la empatia Rizzolatti y Sinigaglia argumentan que

al igual que las acciones, también las emociones se comparten (énfasis agregado)
inmediatamente: la percepcién del dolor o el asco ajenos activan en la corteza cerebral las

mismas zonas que se ven involucradas cuando somos nosotros los que experimentamos dolor o

asco. Esto muestra cudn arraigado y profundo es eso que nos une a los demas y cuando raro

resulta concebir un yo sin un nosotros (énfasis en el original) (2006 p. 14).

En la misma direccion se manifiesta Rubia Vila (2013) quien ha identificado cuatro componentes de la

empatia:
1. Presencia en nosotros mismos de un estado afectivo.
2. Correspondencia entre nuestro propio estado afectivo con el de otra persona.
3. La reproduccion en nosotros del estado afectivo por la observaciéon del mismo estado de la otra
persona.
4. El conocimiento de que el estado afectivo de la otra persona es la causa de nuestro estado
afectivo.

Dice Marco lacoboni:
(...) el papel de las neuronas espejo en la intersubjetividad puede describirse con mas
precisién al decir que permiten la interdependencia, a través de las neuronas espejo, podemos

entender las intenciones de los demas, vy, asi, predecir, aun de un modo prerreflexivo, su

15 E| sistema limbico del cerebro estd compuesto por varias estructuras subcorticales: amigdala, tadlamo, hipotalamo,
hipdfisis, hipocampo, el area septal (compuesta por el férnix, cuerpo calloso y fibras de asociacién), la corteza
orbitofrontal y la circunvolucién del cingulo. La funcién del sistema limbico esta relacionada con las respuestas
emocionales, el aprendizaje y la memoria. El sistema limbico y paralimbico se encarga de integrar las representaciones
abstractas del mundo con los estados emocionales (Strong & Elwyn, 1967, pp. 463-467, énfasis agregado).
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comportamiento futuro. La interdependencia entre el yo y el otro, que hacen posible las
neuronas espejo, moldea las interacciones sociales entre las personas, donde el encuentro
concreto entre el yo y el otro se vuelve el significado existencialista compartido que los conecta

en profundidad (lacoboni, 2009, p. 254, énfasis agregado).

La representacion intersubjetiva tiene un componente cognitivo, porque permite comprender al otro,
y tiene un componente afectivo porque permite sentir como el otro. Por ello, afirmamos que el sustrato
neuronal necesario de las representaciones intersubjetivas es el sistema de neuronas espejo (Agusti et al.,
2012, pp. 115-116, 133-134, 151)

Ahora, resta analizar la segunda de las teorias sefialada: la teoria de la mente (Premack & Woodruff,
1978) o teoria representacional de la mente (Perner, 1994). El trabajo pionero de Premack & Woodruff (1978)
“Does the chimpanzee have a theory of mind?” [“éTiene el chimpancé una teoria de la mente?”] dio lugar a
los estudios en psicologia del desarrollo que indagan la capacidad conocida como teoria de la mente aquella
gue permite comprender, interpretar y anticipar la conducta de los demds a través de estados mentales como
los deseos y las creencias.

La representacion intersubjetiva configura un sistema representacional, especificamente un sistema
de creencias sociales, en el sentido que lo define la teoria de la mente cuando un organismo “es capaz de
atribuir estados mentales a si mismo y a los demas” (Martinez, 2010, p. 12). Es decir que el sujeto puede
“comprender, interpretar y anticipar la conducta de los demds a través de estados mentales como los deseos
y las creencias” (idem).

Esta singularidad distintiva del homo sapiens es conceptualizada por la teoria de la mente como la
atribucién al otro de una mente, de estados mentales, intenciones, creencias y deseos. Esta mente atribuida
al otro como a la de si mismo es la representacion intersubjetiva y es la que constituye la subjetividad. El
proceso de intersubjetividad es el mecanismo social universal que permite el aprendizaje cultural humano.
Este proceso descansa en dos subprocesos:

a. Comprender al otro como un semejante, es otro similar a uno.
b. Colocarse en el lugar mental de otro, es decir, atribuir significaciones intencionales a los actos y
gestos del otro.

Dice Perinat (2007, p. 189): “compartir los estados emocionales y captar a los otros como seres dotados
de intenciones es la base sobre la que se desarrolla la nocidn de que las acciones de los demds estan guiadas
por sus estados mentales”. Angel Riviere conceptualiza la teoria de la mente como “un subsistema cognitivo,
que se compone de un soporte conceptual y un mecanismo de inferencia, y que cumple en el hombre la funcion
de manejar, predecir e interpretar la conducta (Riviére, 2003, p. 9, énfasis en el original). Por su parte Peter

Hobbson sostiene que
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cuando afirmamos que un individuo posee una teoria de la mente, queremos decir que
se atribuye a si mismo o a otras personas estados mentales determinados. Un sistema de
inferencias de este tipo puede considerarse como una teoria porque tales datos no son
directamente observables y porque el sistema puede utilizarse para hacer predicciones,

especificamente sobre la conducta de los otros (Hobson, 1995, p. 134).

Para la teoria de la mente, el sujeto se representa que el otro tiene representaciones, por lo que
podemos afirmar que para esta teoria la nocién de representacidn es de cardcter intersubjetivo. De acuerdo
con Perner, “toda representacion es un tipo de entidad que goza de alguna materialidad y que esta en lugar
de otra cosa que le otorga su sentido; es lo que puede ser puesto en lugar de otra cosa” (Perner, 1994, pp. 3-
5, énfasis en el orginal). La representacién intersubjetiva es una metarepresentacion en el sentido de una
representacién de representaciones relacionales (Espafiol, 2008; Perner, 1994). Representacion vy
representado se definen reciprocamente, se definen en la intersubjetividad que es una representacion
relacional. Es la interaccidon cuerpo-mundo, yo-otro la que constituye la mente y la conciencia que son
representaciones relacionales.

El concepto de representacion intersubjetiva es concomitantemente antropogénetico, psicogenético y
noogenético, en el sentido de que aquélla construye una representacién de la mente del otro —sus deseos,
creencias e intenciones— al mismo tiempo que produce una representacion de su propia mente, es decir, su
autoconciencia. Las representaciones intersubjetivas implican una red representacional y simbélica, por lo
que el sujeto elabora un universo simbdélico y se construye a si mismo en un universo de ideas, una noosfera,

en el sentido dado por Edgar Morin (1998, p. 117).
5. Conclusiones

La evolucién bioldgica se transforma en historia humana: la historia de la intersubjetividad. Es a partir
de la representacion intersubjetiva que el sujeto no sélo puede pensarse a si mismo sino a toda la humanidad.
El sujeto se distingue de la naturaleza y se inscribe en la historia de la subjetividad, en cuya trama se teje la
historia de la intersubjetividad. Esta red intersubjetiva se constituye al mismo tiempo como red social: la
historia social. De este modo comprendemos el pasaje, transito y deslizamiento de lo individual a lo social y
de lo social a lo individual.

Desde la emergencia de la representacion intersubjetiva, la naturaleza pasa a ser historia humana de
la naturaleza, pues lo objetivo es histéricamente subjetivo, pues nada queda afuera de la realidad humana
que siempre es realidad intersubjetiva; y lo subjetivo es histéricamente objetivo pues siempre sera
histdricamente intersubjetivo. La trama intersubjetiva constituye al sujeto que, a la vez, co-construye la

trama. Todo queda atrapado en la red intersubjetiva y nada queda por fuera de la misma porque,
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simplemente, no hay afuera. Lo que podria creerse que es exterioridad, al ser simbolizado por el sujeto, se
transforma en interioridad y es atrapado en el entretejido simbdlico de la intersubjetividad.

Este trabajo acaba inacabado y su cierre conclusivo constituye la apertura de posibles vias de
exploracién futura en el seno del campo interdisciplinar del objeto de estudio: la antropogénesis de la
intersubjetividad. En este sentido, cabe formular algunas preguntas problematizadoras:

1. éPor qué la psicologia y el psicoandlisis en general, y las teorias del sujeto y la subjetividad en
particular, no se han planteado la intersubjetividad desde un punto de vista antropogenético?

2. éPor qué la psicogénesis de las relaciones intersubjetivas tempranas (Arsuaga & Martinez
Mendizabal, 2009; Gomez, 2007; Gomila Benejam, 2003; Martinez, 2010; Trevarthen, 1982), como
ontogénesis de la intersubjetividad, no se han articulado y apoyado en una filogénesis de la intersubjetividad
humana, ya que hay una intima articulacion entre intersubjetividad del individuo, la especie y la sociedad
(Morin, 1996, 2003)?

3. éPor qué las teorias cognitivas de la representacion no han abrevado en los origenes de la
representacion intersubjetiva que es el fundamento de una paleopsicologia cognitiva y de una
paleolingliistica?

4, ¢Por qué la arqueologia de las primeras sepulturas de los neandertales no generaron
explicaciones sobre la génesis de pensamiento simbdlico, salvo algunas excepciones (Agusti et al., 2012;
Bartra, 2010; Beorlegui, 2011; Montes Gutierrez, 2008; Rivera Arrizabalaga, 2009)?

5. éPor qué la lingiiistica no se ha ocupado del origen del signo en la representacion intersubjetiva
del neandertal fallecido y sepultado, fundamento del significante ausente, es decir, el origen antropogenético
del signo?

6. éPor qué en una epistemologia de la psicologia no se encuentra desarrollada una teoria de la
antropogénesis de la intersubjetividad para fundamentar la cuestion clave de las relaciones mente-cerebroy
mente-cerebro-sociedad?

7. éPor qué en las elaboraciones acerca de la significacion antropoldgica de la muerte y de los
enterramientos no aparecen inferencias sobre el origen del pensamiento simbdlico en los neandertales, salvo
algunas excepciones (Agusti et al., 2012; Bartra, 2010; Mithen, 1998; Montes Gutierrez, 2008; Morin, 1996,
1998, 2003; Morin & Piattelli-Palmarini, 1983; Rivera Arrizabalaga, 2009)?

8. éPor qué la articulacién entre la teoria de las neuronas espejo y la teoria de la mente o teoria
representacional de la mente ha tenido escasos desarrollos en el campo interdisciplinar de la neuropsicologia
cognitiva y |la neurociencia social cognitiva, salvo algunas excepciones (Duero, 2007; Hobson, 1995; lacoboni,
2009; Perner, 1994; Riviére, 2003; Rizzolatti & Sinigaglia, 2006 ; Rodriguez Leén & Martinez Ceballos, 2009;
Rubia Vila, 2013; Tirapu-Ustarroz et al., 2007; Trevarthen, 1982)?
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9. éPor qué la antropogénesis de la intersubjetividad no ha elaborado un didlogo con las

epistemologias criticas (pensamiento complejo, epistemologia genética, epistemologia feminista vy
poscoloniales, enfoque de la interseccionalidad, entre otros)?

He ahi, pues, los ejes vertebrales para el desarrollo de un programa de investigacién interdisciplinario
sobre antropogénesis de la intersubjetividad. Tal es el desafio con el que este trabajo interpela nuestra

condiciéon humana.
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